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 الطّائفّ�ة والانتماء الدّینيّ في لبنان

 *جوده ال�سوعيّ  الأب صلاح أبو

م عقیدتَه الجامدة.  لا �سمح الفكر الأصوليّ �العبور من الحالة الطّب�عّ�ة إلى الحالة السّ�اسّ�ة، بل ُ�عمِّ

 مقدّمة
فهذا الانتماء ُ�عرَّف عادةً �اعتناق إنّ الطّائفّ�ة حالةٌ تتجاوز مجرّد الانتماء الدّینيّ في الإطار اللّبنانيّ. 

الفرد تقلید��ا دین��ا معیّنًا، على أن ُ�فهم التّقلید في هذا الموضع �مجموعة نصوص وعقائد وطقوس واحتفالات 
وق�م دینّ�ة وأخلاقّ�ة وتقالید تتشار�ها جماعة دینّ�ة خاصّة، وتسلّمها من جیلٍ إلى جیل، ولها أثرها في طر�قة 

اة الیومّ�ة والح�اة الع�ادّ�ة على السّواء. وممّا لا شكّ ف�ه أنّ نواة الطّائفّ�ة في لبنان تقوم على تنظ�م الح�
هذا التّعر�ف. فالطّوائف الثّماني عشرة الّتي �عترف بها الدّستور اللّبنانيّ هي في أصلها مجموعات دینّ�ة. 

) �ما �سمّیها علماء supra-functional" (وظ�فّ�ة-غیر أنّها تطوَّرت على نحوٍ �اتت ف�ه مجموعات "فوق 
الاجتماع الیوم؛ �معنى أنّها تنسُبُ إلى نفسها وظائف تتجاوز الوظائف المحصورة �شؤون الع�ادة والأخلاق. 
ا في ظلّ حكم الإمبراطورّ�ة العثمانّ�ة الّتي حكمت بلدان  وقد اتّخذ هذا التّطوّر ُ�عدًا قانون��ا وس�اس��ا خاص�
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ر المتوسّط منذ القرن السّادس عشر إلى القرن العشر�ن. فاعتمدت نظام "الملّة" الّذي ساهم في شرق ال�ح
تحو�ل الجماعات الدّینّ�ة إلى طوائف تتمتّع �استقلال ذاتيّ في حقول شتّى، وتشارك في ترتی�ات الحكم 

ى هذا التّحوّل إلى تقو�ة شعور الطّائفّ�ة، لا سّ�ما تلك الّتي اعتُمدَت لحلّ النّزاعات في جبل لبنان. وأدّ 
الانتماء إلى الطّائفة الّتي �اتت ��انًا س�اس��ا واجتماع��ا، لا دین��ا وحسب، على حساب شعور الانتماء إلى 

ین نفسه، إذ حدّه في إطار جیوس�اسيّ ضیّق، وأفقده �عده الإنسانيّ العالميّ.  الدّولة، وأضعف دور الدِّ

 السّ�اسيّ في الاحتفالات الدّینّ�ة والرّموز الدّینّ�ةو  المدنيّ  تداخل - أوَّلاً 
�مكن أن نلاحظ تداخل العناصر المدنّ�ة والسّ�اسّ�ة والدّینّ�ة والطّائفّ�ة، في الاحتفالات الدّینّ�ة وفي 
الرّموز الدّینّ�ة. فتلك الرّموز والطّقوس تتّخذ �سهولة طا�عًا س�اس��ا جمعو��ا أو طائف��ا، على نحوٍ �خدم 

السّ�اسّ�ة نفسها ُ�عدًا دین��ا أو -لى الأوضاع الاجتماعّ�ةالنّزاعات أو المطالب الطّائفّ�ة الآنّ�ة، وُ�ضفي ع
السّ�اسيّ مترا�طًا ترا�طًا متینًا �الُ�عد الدّینيّ، وهذا ما �میّز الحالة -حتّى قدس��ا ف�ص�ح ال�عد الاجتماعيّ 

ماع��ا س�اس��ا متماسكًا، لا الطّائفّ�ة. و�كلام آخر، یُنتج التّرا�ط بین المجتمع المدنيّ والنّواة الدّینّ�ة تكو�نًا اجت
ل توظ�ف العامل الدّینيّ س�اس��ا. وفي الواقع، إنّ تراكم الخبرات الطّائفّ�ة  �سمح �الانصهار الوطنيّ، وُ�سهِّ
ولَّدت وتولِّد شعورًا بولاء غامض إلى الطّائفة، إذ ینطوي في وقت واحد على عناصر دینّ�ة وتقلیدّ�ة 

 ة ولاهوتّ�ة، �صرف النّظر عن إ�مان الأفراد أو عدم إ�مانهم. واجتماعّ�ة وس�اسّ�ة، زمن�ّ 

و�نعكس هذا الواقع على العلاقات �الطّوائف الأخرى، إذ �ص�ح الكلام على علاقات أو تواصل أو 
تحالفات أو عداوات أو نزاعات بین "نحن" و"هم". غیر أنّ هذا الكلام �الجمع ُ�خفي أحكامًا سا�قة وصورًا 

م �سرعة في أثناء الأزمات، والملاحظ في هذه الحالة امّحاء الفرد الّذي �ص�ح خاضعًا لانتمائه منمّطة تُعمَّ 
الطّائفيّ مع ما �مثّله من مواقف وخ�ارات وقرارات تتّخذها مرجعّ�ات الطّائفة الأقوى، وامّحاء دور الدّین 

بل و�وظَّف في خدمتها. وهذا التّوظ�ف الإنسانيّ الأساسيّ �ما سبق القول، إذ �خضع هو أ�ضًا لتلك الحالة، 
السّلبيّ للُ�عد الطّائفيّ الجمعويّ نجده �سود على نحوٍ لا �سمح برؤ�ة النّواحي الإ�جابّ�ة في التّعدّدّ�ة الدّینّ�ة، 

 ولا تَلاقي الأد�ان على ق�م إنسانّ�ة وروحّ�ة صل�ة.

حاء الفرد �ما سبق القول وحسب، بل إلى ز�ادة و�ؤدّي تماثل اللّبنانیّین �انتمائهم الطّائفيّ، لا إلى امّ 
ق�مة الهوّ�ة الجمعوّ�ة الطّائفّ�ة، واكتساب الممارسة الدّینّ�ة في الكثیر من الأح�ان ُ�عدًا نفسان��ا واجتماع��ا 

ذین أكثر منه دینيّ. �قول نوّاف سَلاَم في هذا الصّدد: "إنّ ممارسة �عضهم الشّعائر الدّینّ�ة وازد�اد عدد الّ 
وهذه ظاهرة نلاحظها بوجه خاصّ في وقت التّوتّر والأزمات بین  -�كّ�فون سلو�هم وفقًا لتلك الشّعائر

ل�ستا �الضّرورة علامة تقوى. فإجمالاً لا دخل للإ�مان بذلك. فمن طر�ق ممارسة الشّعائر  - الطّوائف
ة الطّائفّ�ة الشّخصّ�ة. فالأمر یتّصل �شكل والاحتفالات الدّینّ�ة، لا یتمّ ال�حث حق�قةً إلاّ عن تثبیت الهو�ّ 

من الأشكال الّتي تظهر من خلالها النّرجسّ�ة الجماعّ�ة، في حین أنّ الدّینامّ�ة الجماعّ�ة تَنتج �الأحرى عن 
 .۱"الخل�ط النّفسيّ والاجتماعيّ" الّذي هو العصبّ�ة �حسب نظرّ�ة ابن خلدون"

                                                   
۱ .27-26Nahar pp. -: Dar An , La condition libanaise. Communauté, citoyen, Etat, Beyrouth1998SALAM Nawaf,  

 (ترجمة المؤلِّف).
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قرارًا بتأجیل العمل �التّوقیت الصّ�فيّ؛ فجاءت ردود الفعل  ، أصدر الرّئ�س م�قاتي٢٠٢٣أذار  ٢٥في 
طائفّ�ة �امت�از و�سرعة فائقة. فظهرت حینها الاصطفافات الطّائفّ�ة، وقد حرّكتها أوَّلاً المرجعّ�ات الدّینّ�ة 

الطّائفيّ  الشّعورشدّة تأصّل والسّ�اسّ�ة قبل التحاق القواعد الشّعبّ�ة بها. و�ان �كفي �ضع ساعات لتتجلّى 
لم تطوّر  الدّولة. ولا عجب، ذلك أنّ �الغة استقرار البلاد في لبنان و�مكانّ�ة تفاقمه على نحوٍ یهدّد �سهولةٍ 

 ، بل �قیت تعكس تر�ی�ة الحكم الطّائفّ�ة. الطّوائف اعابرً  اوقو��  اواضحً  اوطن��  اشعورً 

ین �قد ین �مثّل نواة الطّائفّ�ة الصّل�ة، یولّد على أنّ هذا الانتماء الطّائفيّ الّذي ُ�خضع الدِّ ر ما أنّ الدِّ
الانط�اع �أنّ الهوّ�ة الطّائفّ�ة ت�قى مكتف�ةً بذاتها وجامدة في ما خصّ العلاقة �الآخر أو الآخر�ن، وقابلةً 

أنّ "نحن" و�التّطوّر في إطار عناصرها الدّینّ�ة والثّقافّ�ة الذّاتّ�ة فقط، فتبدو بذلك و�أنّها امتداد للأصل. 
) للهوّ�ة الطّائفّ�ة الّذي یولّد الشّعور essentialisteغیر أنّ هذا الُ�عد الجوهرانيّ (. الیوم نمثّل "نحن" الأمس

�منع تطوّر  ،اليو�التّ  ؛ینامّ�ة و�منع بلورته) یناقض طا�ع الهوّ�ة الوطنّ�ة المحكوم �الدّ fixismeبث�اتیّتها (
الهوّ�ة هي نفسها الّتي تكوّن تلك غم من أنّ العناصر الّتي تصوغ . ف�الرّ الهوّ�ة الوطنّ�ة الشّعور الّذي یلازم

غة وغیرها، فإنّ تفاعل هذه العناصر �معزل قافة واللّ والثّ والجغراف�ا ار�خ الهوّ�ة الطّائفّ�ة إلى حدّ �عید، مثل التّ 
�عبِّر عنها في حر�ة مستمرّة، أي لا �مكن أن  عن الُ�عد الجوهرانيّ �جعل الهوّ�ة الوطنّ�ة والشّعور الّذي

اتجة من هذه فاعل القائم على الخبرات المشتر�ة الإ�جابّ�ة والق�م المشتر�ة النّ �عرفا الجمود. ذلك أنّ التّ 
الخبرات، ومر�زّ�ة المصلحة الفردّ�ة والخیر العامّ، أي ما �حسّن ح�اة �لّ مواطن وح�اة الجم�ع، یرافق تطوّر 

عاون قافيّ، والتّ ائم. وعلى سبیل المثال، فإنّ اخت�ار اللّبنانیّین الحرّ�ات الفردّ�ة والعامّة، والانفتاح الثّ الدّ الح�اة 
خصّ�ة والجماعّ�ة، �مثّل قاعدة متینة لتطو�ر الاقتصاديّ، وسلبّ�ة الطّائفّ�ة  ونتائجها الكارثّ�ة على ح�اتهم الشّ 

الّذي یتغذّى من النّواة  ،ائد �قوّةفيّ. غیر أنّ الشّعور الطّائفيّ السّ هوّ�ة وطنّ�ة وشعور وطنيّ صرف، لا طائ
ّ�قة، ومن مواقف السّ�اسیّین الطّائفیّین الّذین ضّ مولّ�ة إلى الخصوصّ�ة الل�ة الّتي تحوّلت من الشّ الدّینّ�ة الصّ 

 لملازم إّ�اها.تعتمد زعامتهم على استمرار الطّائفّ�ة، �منع تفتّح الهوّ�ة الوطنّ�ة والشّعور ا

ینالمعرفّ�ة الضّ النّزعة نتائج  - ثانً�ا  ّ�قة في فهم الدِّ
إضافة إلى ما تقدّم، فإنّ تلك النّواة الدّینّ�ة الصّل�ة في الإطار الطّائفيّ، تُلخَّص �س�طرة النّزعة المعرفّ�ة 

أو أفكارًا جامدة، وتهمّش  الضّ�قة في فهم الدّین، وهي في الغالب ترتكز إلى نواة ثابتة تولّد آراء مقول�ة
النّاح�ة الإنسانّ�ة الّتي ُ�فترض أن تُوضع العقائدُ الدّینّ�ة في خدمتها، لا العكس، ما دام الدّین أ��ا �ان هدفه 
�طوّر الإنسان والإنسانّ�ة �طر�قة سل�مة. وفي الواقع، إنّ وظ�فة النّواة الدّینّ�ة على هذا النّحو تجعلها إلى 

لّ�ة"، إذ تراها تقوم على تمسّك بتعل�م دینيّ ُ�عدّ �املاً وواضحًا ووافً�ا تجاه تحدّ�ات الح�اة حدّ �عید "أصو 
ل ممارسة العنف الّذي قد �كون نفس��ا أو معنو��ا أو فكر��ا أو في �عض الحالات جسد��ا،  ومسائلها، وتسهِّ

یدة، وآهلّ�ة معتنقیها على الحكم على الآخر�ن على خلفّ�ة قدسّ�ة التّعال�م الّتي تروَّج �صفتها الحق�قة الوح
وأخلاقّ�اتهم وأعمالهم وعاداتهم. وفي الواقع، تتّخذ تلك التّعال�م شكل تلقینٍ ینمّي النّاح�ة العاطفّ�ة عند أت�اع 

تبدو الدّین، لا العقل النّقديّ العلميّ، و�خلق عندهم موقف طاعة عم�اء للمرجعّ�ات الدّینّ�ة والسّ�اسّ�ة الّتي 
س�اسّ�ة أو س�اسّ�ة -لهم أنّها تجسّد مصلحة الطّائفة وتضمن استمرارها. ولا عجب أن تبرز مواقف دینّ�ة
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مستندة إلى الدّین، بل وحر�ات أو أحزاب هي أصولّ�ة �الفعل، إذ �مثِّل الصّراع في الزمن الحاضر مسألة 
�حیث إنّ القضاء على العدوّ �عني �حدّ  وجودّ�ة لها. فلا لا �مكن تصوّر الح�اة من دون نزاع مع عدوّ،

ذاته تحقیق المشروع الأصوليّ. غیر أنّ هذه العملّ�ة تُقحم المتدیّنین في دورة لامتناه�ة من تجدید العزم 
على الانتصار على خصمٍ هو، في نها�ة الأمر، لا یُهزَم ولا ینقرض، إذ إنّ وجوده لا �فارق الح�اة نفسها. 

السّ�اسّ�ة إلى خلق عدوّ في حال غ�ا�ه، لأنّ قضیّتها نفسها ترت�ط  - لأصولّ�ة الدّینّ�ةو�معنى آخر، تحتاج ا
 �حالة عداء.

في ضوء ما تقدّم، �ص�ح للعدوّ أو الخصم "الضّروريّ" وجهان: وجه أوّل واقعيّ راهن یتمثّل �الشّخص 
الأصولّ�ة؛ ووجه ثانٍ مجهول لأنّه على صلة �ما أو المرجعّ�ة أو التّّ�ار الفكريّ أو الدّولة الّتي تعادیها تلك 

السّ�اسيّ. غیر أنّ هذا الُ�عد -ل�س له وجود إلاّ �صفته حالة لا غنى عنها في الفكر الأصوليّ الدّینيّ 
الجوهرانيّ، الّذي ُ�ضفى على الخصم، �فتح بدوره على ُ�عدٍ أخرويّ غامض، إذ إنّ الانتصار على الخصم، 

لا ینحصر في مكان وزمان، بل هو هدف أخرويّ أو إسكاتولوجيّ. وانطلاقًا من هذا في نها�ة المطاف، 
الواقع، یُر�ط الخصم "الواقعيّ" �شكل غامض في هذا الفكر الأصوليّ �الُ�عد الأخرويّ. غیر أنّ هذه الحالة 

معهم أو مصادقتهم تمنع إمكانّ�ة لقاء الآخر�ن على أسس إنسانّ�ة مشتر�ة، تحول دون مصالحتهم أو التّعاون 
�صدق وث�ات؛ فإنّ موقف العداء من الآخر�ن المختلفین لا یَنتج من سبب ظرفيّ، بل هو متّصل ب�عدٍ 
جوهرانيّ أخرويّ مطلق. وفي الواقع، إنّ ترا�ط الُ�عدَین الواقعيّ الظّرفيّ والأخرويّ الغامض ترا�طًا وث�قًا، لا 

صّراعات الإنسانّ�ة فهمًا موضوع��ا برغمات��ا على نحو �سمح �فهم یترك لأت�اع الأصولّ�ة فسحة �اف�ة لفهم ال
"الآخر الخصم" أ�ضًا فهمًا موضوع��ا، ول�س �طر�قةٍ مبتورة لا ترى ف�ه إلاّ وجه عدوّ تَسهُل ش�طنته و�جب 

 القضاء عل�ه.

ظريّ وعمليّ إلزاميّ تؤدّي النّظرة الأصولّ�ة المصبوغة �الإسكاتولوج�ا إلى الزّمن الرّاهن إلى تصن�ف ن
للنّاس بین أعداء وأت�اع؛ أي �ص�ح هذا التّمییز قاعدة التّعاطي مع الآخر�ن، وأساس وضع السّ�اسات 
وتحدید التّصرّفات على اختلافها. ولكن فضلاً عن افتقار هذه النّظرة إلى الموضوعّ�ة المذ�ورة سا�قًا، فإنّها 

الإنسانيّ والتّار�خ وتكو�ن المجتمعات. ذلك أنّ هذه الأمور تمتاز بت�س�ط ساذج وشدید الخطورة للوجود 
شدیدة التّعقید �حیث تجعل �لّ ما هو ناتج من ال�شر أش�ه �ك�انات مرّ��ة �سبب تداخل العناصر المختلفة 

ا، لا في نشأة الح�اة والبُنى الاجتماعّ�ة والسّ�اسّ�ة والثّقافّ�ة، وتُبرز أهمّ�ة التّفاهمات وسیلةً لا غنى عنه
 للحفاظ على الح�اة ال�شرّ�ة فحسب، بل لتطوّرها أ�ضًا.

السّ�اسّ�ة، الّتي تقوم على عقیدة جامدة تفسّر الوجود �كلّ أ�عاده، -غیر أنّ النّزعة الأصولّ�ة الدّینّ�ة 
وتغلّب العاطفة على العقل في نشرها، تجعل من المستحیل أن ینشأ مجتمع على أساس التّفاهمات وتلاقي 

صالح. ذلك أنّ آحادیّتها ترفض وجود حقائق أخرى، وأشكالٍ مجتمعّ�ة أخرى؛ و�التّالي، لا مكان لآلّ�ة الم
التّعاقد على أساس المساواة وقبول التّنوّع والحوار. و�كلام آخر، لا �سمح هذا الفكر الأصوليّ �العبور من 

م بت�س�ط الحالة الطّب�عّ�ة إلى الحالة السّ�اسّ�ة من خلال اجتماع عقلان يّ على المصالح المشتر�ة، بل ُ�عمِّ
شدید عقیدتَه الجامدة �صفتها الشّكل الوحید الصّالح للح�اة ال�شرّ�ة، �اتّكال على قوّة العاطفة في تجی�ش 
الجموع و�ثارة غضبها وعداوتها تجاه الآخر�ن الّذین �ع�قون تحقیق المشروع الإلهيّ بل و�حار�ونه. و�قدر 



٥ 

ب التّج�شيّ نجاحًا، تتقوّى وحدةُ الجماعة الأصولّ�ة، لأنّ اختلافاتها الدّاخلّ�ة وتناقضاتها ما یلاقي الخطا
 تضعف وتتلاشى �فضل التّر�یز على العدوّ الخارجيّ. 

 خلاصة
الّذي �جعل اللّبنانیّین ینظرون دائمًا إلى  ،هل �جب العمل على فصل الُ�عد الجوهرانيّ للهوّ�ة الطّائفّ�ة

عن حق�قة ما �ختبرونه على سّ�اسّ�ة، لا - و�ضعهم على نحوٍ دائم إزاء مخاطر الأصولّ�ة الدّینّ�ةالماضي، 
في ضوء خیرهم الفعليّ؟ الجواب  ظر �موضوعّ�ة إلى الحاضر و�لى المستقبلأرض الواقع و�حثّهم على النّ 

، بل فرصة لتمییز نواته الدّینّ�ة هو �الإ�جاب �كلّ تأكید. غیر أنّ هذا الفصل لا �عني نكران الُ�عد الجوهرانيّ 
أن �ضطلع بدوره الإ�جابيّ الّذي  ،وقد تحرّر من سجن الطّائفّ�ة ،حقة. ف�مكن الدّینمن العوامل الطّائفّ�ة اللاّ 

 یلاقي، في الواقع، دینامّ�ة الهوّ�ة الوطنّ�ة. 
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